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Основни подаци о кандидату 
Владимир Бакрач је рођен 9. новембра 1977. године у Никшићу (Црна Гора). Основну школу је завршио у Никшићу, a средњу школу у Бару.

Године 1999. уписао се на Филозофски факултет у Никшићу – Универзитет Црне Горе где је дипломирао јануара 2005. на Катедри за социологију. Тема њеховог дипломског рада била је „Религијски симболи“. На Филозофском факултету у Никшићу, на Катедри за постдипломске студије, Бакрач је 2008. одбранио и магистарску тезу „Теоријски осврт на сличности и разлике између религије и нације“. 

На Филозофском факултету Универзитета у Београду, на Одељењу за социологију, пријавио је 2009. године докторску дисертацију с насловом „Религиозност младих у Црној Гори“. Ова теза је завршена 2012. године.
Главна област научног интересовања Владимира Бакрача је социологија религије, а посебно проучавање односа између религије и нације. Последњих година Бакрач се бави и истраживањем религиозности младих у Црној Гори. До сада је објавио неколико радова у научним, стручним часописима и тематским зборницима. Учествовао је на већем броју домаћих и међународних научних скупова и округлих столова. 

Владимир Бакрач говори енглески језик, а чита литературу и на руском језику.

Предмет и циљ дисертације
Докторска дисертација мр Владимира Бакрача „Религиозност младих у Црној Гори“ има укупно 339 штампаних страна. Поред основног текста и списка литературе од укупно 13 страница, она садржи и два прилога на крају рада: 1) структура узорка у односу на социјално-демографске карактеристике испитаника и 2) упитник који је коришћен у емпиријском истраживању религиозности младих у Црној Гори.  
Главна тема ове дисертације је емпиријско истраживање религиозности младих у Црној Гори. Реч је ту, заправо, о првом опсежнијем истраживању религиозности младих на том подручју. Један од главних разлога за избор баш ове социолошке теме везан је за околност да је период ревитализације религије и десекуларизације црногорског друштва највише захватио баш ову друштвену групу. Главни део Бакрачевог рада састоји се, дакле, из анализе ауторовог властитог емпиријског истраживања религиозности младих, као и из његовог теоријског разматрања појмова религија, религиозност, секуларизација и десекуларизација.
Најопштији циљ Бакрачевог испитивања био је да се код младих људи у Црној Гори установи присутност елемената религијске свести и религиозног понашања, као и да се утврди обим и интензитет религиозности у односу на различите индикаторе. То је, опет, подразумевало испитивање степена религиозности младих у класичном, догматском и црквеном смислу. Други, конкретнији циљ био је да се опсег религиозности упореди с неким социодемографским карактеристикама.

Основни предмет овог истраживања разматран је, пак, у неколике засебне целине:

1. Мерење степена религиозности младих на целокупном узорку у односу на

самооцену религиозности и веровање у догматске поставке о Богу;

2. Мерење степена религиозности младих за сваку засебно разматрану конфесију. 

Степен религиозности младих оцењиван је према већем броју индикатора религиозности: а) религијска самоидентификација; б) веровање у Бога и неке есхатолошке поставке, вера у Христа, Мухамеда, живот након смрти, итд.; в) ортопраксија, тј. религијска пракса (традиционална и актуелна); г) основно теолошко знање о властитој религијској традицији.

Основне хипотезе истраживања
Процес постсоцијалистичке трансформације у Црној Гори довео је до пораста религиозности младих на сличан начин на који је то забележено и у другим постјугословенским државама. Бакрачеве хипотезе се у складу с том тенденцијом могу формулисати на следећи начин:
1. Претпоставка да је дошло до заустављања тренда секуларизације међу младима, нарочито у граду, а да је на делу испољавање религиозности путем религијске самоидентификације и вере у Бога, како на укупном узорку, тако и код сваке конфесије појединачно.

2. Претпоставка да не постоји статистички значајна разлика између степена религиозности младих у односу на њихово место становања. У периоду социјализма, истраживања су бележила знатно већу религиозност у руралном подручју. Аутор стога претпоставља да је на крају прве деценије 21-ог века религиозност младих приближно једнака на селу као и у граду, о чему уосталом сведоче налази досадашњих истраживања у околним државама.

3. Под утицајем десекуларизације, дошло је до повећања броја не само декларисаних, него и истинских верника међу младима у Црној Гори. Они верују у догматске поставке традиције којој припадају и поштују верску праксу.

4. Може се претпоставити и то да је процес религиозности младих више ствар идентитета и традиционалног припадања религији (верска пракса), него духовно понирање у дубине властите духовности и поштовање црквено-обредне праксе. Религиозност је нешто нижа ако се мери индикаторима који се односе на актуелну верску праксу.

5. Проценат религиозности по полној структури приближно је исти, о чему врло убедљиво сведочи и већина досадашњих истраживања религиозности у региону. Према тим истраживањима, тренд је да, када је реч о религиозности, не постоји статистички значајна разлика према полу испитаника.

6. Резултати претходних истраживања (Бешић и Ђукановић, 2000), показују да степен религиозности опада са степеном образовања. Образовање је фактор који негативно утиче на класичну религиозност. У том смислу, претпоставља се да ће се и у овом истраживању уочити тенденција ка разлици у религиозности зависно од школске спреме и степена образовања.

7. У досадашњој емпиријској грађи религиозност је била већа код средњошколске омладине него код студената. Очекивано је стога да и у овом истраживању неће бити већих промена у степену религиозности средњошколаца и студената. У складу с тим, очекује се да ће истраживање показати тенденцију ка разликама у религиозности у односу на доб младих испитаника.

8. Претпоставља се да је религиозност више изражена међу припадницима Исламске заједнице у поређењу с осталим религијским заједницама (православци, римокатолици). То потврђује досадашња емпиријска евиденција (Бешић и Ђукановић, 2000), а претпоставка је да ће сличан, пропорционалан однос бити уочен и у овом истраживању.
Садржај дисертације

Као што је уобичајено у социолошким студијама религије с оваквом тематиком, дисертација Владимира Бакрача се састоји из два главна дела -  теоријског и емпиријског. У теоријском делу рада кандидат се позабавио дефинисањем и анализом неких кључних појмова за разумевање религиозности у условима десекуларизације друштва. У првом поглављу он тако разматра различите типове дефиниција религије у социолошкој литератури (супстантивне, функционалне, политетичке), истиче њихове предности и мане, да би на крају усвојио Шушњићеву дефиницију као најпродуктивнију за његово властито истраживање. Бакрач, наиме, истиче како баш та дефиниција омогућава да се појам религије одвоји од онога што религија није. Поред тога, „овом одредницом религије је обухваћено и социолошко истраживање религиозности, које подразумијева особен начин живота (одлазак у цркву, молитва, пост, исповиједање итд.), који се остварује у обредима (слављење крсне славе, вјерских празника, крштење итд.)“. Аутор потом прави разлику између појмова религије (као шире категорије) и религиозности (уже категорије), па  при крају првог поглавља разматра и различите индикаторе религиозности. То су: индикатори који се односе на веровање у Бога, тј. религијска свест; индикатори који се тичу самооцене религиозности; индикатори који се односе на религијско практиковање; индикатори који се односе на интелектуалну димензију тј. теолошко знање верника о религији којој припадају. 

У другом и трећем поглављу дисертације кандидат разматра појмове секуларизација и десекуларизација, прихватајући Врцаново одређење првог појма. Подробнија емпиријска анализа из периода секуларизације, разматрана у четвртом поглављу овога рада, показује да је Црна Гора, према Бакрачевом схватању, била својеврсна differentia specifica унутар СФРЈ. Емпиријска евиденција ту показује веома изражену нерелигиозност у поређењу с осталим бившим југословенским републикама. Током 90-их година прошлог века ту је онда  дошло до пораста религијског веровања, десекуларизације, односно ревитализације религије у свим конфесијама, иако нешто слабије у православним срединама. Ревитализација религије се највише манифестовала у односу на индикаторе конфесионалне и религијске самоидентификације. С друге стране, најмањи постотак испитаника забележен је у оквиру индикатора који се односе на познавање есхатолошко-доктринарних аспеката религије. 
Повратак религији током 1990-их је највише захватио популацију младих, посебно на православно доминантном подручју. Аутор то објашњава као последицу тога што су старије генерације одгајане и васпитаване у духу комунистичке идеологије, тако да последице те идеологије код ове генерације још нису изгубиле на значају. У деведесетим годинама долази до процентуално већег помака ка традиционалној религији и цркви, нарочито на православном подручју. Дошло је до промене у инхерентном религијском практиковању, тако да се повећао број оних који редовно иду у цркву и на богослужење. Повећава се такође и број оних који се редовно моле Богу у цркви и ван ње, који славе црквене празнике, крсну славу, итд.  Променио се, најзад, и тип верника у постсоцијализму. Типичан верник у 70-им и 80-им годинама, дакле из периода изражене секуларизације, био је најчешће женског пола, нижег образовања, маргинализован и из депривилегованог слоја, са села. С друге стране, савремени верник није више само из руралног подручја, већ и из урбане средине, он није само припадник старије генерације. Религиозност је, дакле, сада изражена појава како код нижих, тако и код високо образовних слојева становништва, а маргинализована је и статистички значајна разлика ако се у обзир узме пол испитаника.
У другом, важнијем и продуктивнијем делу своје дисертације, Бакрач анализира резултате емпиријског истраживања религиозности у Црној Гори, које је сам спровео у склопу рада на својој докторској дисертацији. 
Као што се види у петом поглављу („Теоријско-методолошки оквир истраживања“), истраживање је рађено на вишеетапно стратификованом узорку од 558 испитаника, у доби од 16-27 година. У првом кораку израде узорка територија Црне Горе је подељена на три регије: приморску, средишњу и североисточну (као што се по правилу ради у овом случају). Потом су на тим подручјима циљано биране општине и насеља у њима (градови и села – број испитаника у њима одговара заступљености градског и сеоског становништва у Републици; код избора општина – а на основу резултата пописа становништва – водило се рачуна о томе да у узорак уђу оне општине у којима живе становници различите конфесионалности), а затим су бирани испитаници случајним избором. Добијена је следећа структура узорка према конфесионалној припадности: 226 православних, 186 муслиманских и 149 католичких испитаника. Због ограничене величине узорка и потребе да број испитаника из сваке групе буде довољан за обраду, испитаници муслиманске и католичке вероисповести значајно су презаступљени у односу на њихову пропорцију у становништву, што је условило и начин обраде података. У односу на остале релевантне индикаторе (пол, образовање), структура узорка одговара структури основне популације. За прикупљање података коришћен је стандардизовани упитник, с малим бројем „тврдих“ варијабли (школска спрема, занимање, материјални положај) и великим бројем варијабли којима се испитују различити аспекти религиозности (веровање у догматске поставке, религијска пракса, теолошко-доктринарно познавање вере), при чему су индикатори прилагођени специфичностима три истраживане конфесије.

У шестом поглављу Бакрач започиње излагање и тумачење емпиријских налаза, и то подацима о религијској самоидентификацији испитаника, припадника различитих конфесионалних група. Треба напоменути да се овде, као и у свим наредним поглављима, поступак приказивања и анализе података одвија тако да се прво приказују налази за целокупан узорак, затим одвојено налази за испитанике различитих конфесија, а на крају се ти налази међусобно пореде, као што се – тамо где за то постоји одговарајућа емпиријска евиденција – пореде и с налазима других истраживања, у Црној Гори и регији (у првом случају реч је првенствено о два истраживања: Ђукановића и Бешића из 2000. године и Бешића из 2010; у другом случају коришћен је већи број извора, из различитих периода – Пантић, Мариновић-Јеролимов, Благојевић, Wоrld Value Surveys, итд.). Основни закључак овог поглавља је да је религиозност младих у Црној Гори веома висока (за разлику од социјалистичког периода), тако да се више од 80% њих сматра верницима (а више од 60% увереним верницима), при чему је број верника највећи међу испитаницима који припадају исламској вероисповести, а нешто мањи и међусобно уједначен код испитаника православне и католичке вероисповести. Занимљиво је да ниједан од испитаних индикатора (регија, тип насеља, пол, образовање, друштвено-економски положај) не утиче значајно на распрострањеност религиозности, а то ће најчешће бити случај и код осталих анализираних димензија религиозности. Исто тако, аутор закључује да се налази из Црне Горе не разликују значајно од налаза о религиозности у другим земљама региона.

У седмом поглављу Бакрач анализира налазе о прихватању догматских поставки о Богу међу младима у Црној Гори – о веровању у Бога, у Исуса Христа односно Мухамеда, и у загробни живот. Подаци показују да највећи број испитаника прихвата веровање у Исуса Христа и Мухамеда (изразита већина свих испитаника), нешто мање њих (али и даље велика већина) верује у Бога, док знатно мањи број младих верује у живот после смрти (нарочито међу испитаницима православне вероисповести – свега трећина њих, као и мање од половине испитаника католичке вероисповести, али и више од половине припадника исламске верске заједнице). Тумачећи ове налазе Бакрач прихвата мишљење да је реч о „дисолуцији догматског веровања“ (Благојевић), тако да појединци „најчешће не верују целовито и потпуно у догматско-есхатолошко језгро вере“ већ селективно прихватају или одбацују нека уверења. Наведени подаци показују да је степен прихватања догматских поставки највиши међу младима исламске вере, а нешто слабији међу испитаницима католичке и, посебно, православне вероиспивести. Занимљиво је да ни овде ни једна од „тврдих“ варијабли (регија, пол, тип насеља, школска спрема итд.) није статистички значајно повезана с прихватањем догматских религијских поставки. Исто тако, поређење с расположивим подацима других истраживања показује да је прихваћеност догматских поставки међу младима у Црној Гори слична као и међу укупном популацијом ове земље, али и приближна налазима истраживања у другим земљама региона. Најзад, треба поменути да је аутор покушао да утврди степен сагласности између различитих исказа о догматским уверењима испитаника и утврдио да је та сагласност углавном висока, али и да се у многим појединачним случајевима показује значајна недоследност (и то нарочито међу испитаницима православне вероисповести).

У осмом поглављу Бакрач разматра истраживачке налазе о верској пракси младих у Црној Гори. Упитник је садржавао низ питања о различитим облицима активности везаних за веру и цркву (традиционалне активности, активности инхерентно везане за религију и цркву, активности које не морају нужно бити религијског карактера), као што су, зависно од конфесионалне припадности: крштење, венчање, крсна слава, молитва, одлазак у цркву/џамију, исповедање, пост, клањање, читање верске литературе итд. Због великог броја индикатора, овде се не могу детаљније приказати појединачни увиди већ ће се само сумирати општи закључци. Пре свега, утврђено је да су активности које представљају традиционалне облике верске праксе изузетно распрострањени (међу младима) у Црној Гори (крштење, црквено венчање, слављење крсне славе или других верских празника), и то код припадника свих истраживаних конфесија. Насупрот томе, облици инхерентне верске праксе значајно су мање распрострањени. Тако, нa пример, док је с крштењем деце сагласно више од 80% испитаника православне вероисповести, или чак више од 90% оних католичке вероисповести, а са црквеним венчањем више од 70% првих те скоро 80% других, у цркву једном или више пута недељно одлази тек око 16% испитаника православне вероисповести и једна трећина католичке. Код младих муслиманске вероисповести сунећење као традиционална пракса прихвата се скоро у потпуности (чак 96% испитаника, док је, с друге стране, тек око половина њих и сунећена!), али у џамију недељно иде тек једна петина њих. Другим речима, испитанике ни овде, као што констатује Бакрач, не одликује наглашенија доследност у ставовима нити је актуелно понашање чвршће повезано са ставовима који се заступају. Истраживачки налази о овом аспекту религиозности младих у Црној Гори не разликују се значајно од налаза за укупно становништво који су добијени у другим истраживањима у тој земљи: висока заступљеност верника појављује се упоредо са релативно високим учешћем традиционалних образаца верских активности, али и са нижим или чак врло ниским учешћем активности инхерентно везаних за цркву, као што је одлазак у богомоље, па чак и молитва. У том је погледу одступање становништва Црне Горе, укључујући и младе, од верске праксе у региону наглашеније него у претходном случају (као што показују налази упоредних истраживања).

Најзад, у деветом поглављу Бакрач настоји да утврди степен до којег млади у Црној Гори познају теолошку доктрину своје вере. То познавање утврђивано је једноставним тестом знања о елементима доктрине изложеним у светим књигама (Стари и Нови завет, Куран). Подаци показују релативно низак ниво знања међу испитаницима православне вероисповести (57% њих умерено познаје доктрину, према Бакрачевој класификацији, а 43% је слабо познаје), нешто виши степен код младих католичке вероисповести (83% умерених познавалаца и 17% слабих; добрих познавалаца није било овде, као ни међу православним испитаницима), а слична је ствар и код испитаника муслиманске вероисповести (33% слабих и 67% умерених познавалаца).

У закључку свога рада аутор најпре сумира истраживачке налазе, а затим укратко излаже класификацију типова верника. Према тој класификацији, разликују се: верујући по убеђењу (прихватају доктрину, познају је и понашају се у складу с њом; таквих је међу испитаницима православне вероисповести мање од 5%, а међу онима католичке и муслиманске вероисповести тек око 5,5%); конформистички верници (селективно верују, више следе традиционалне него инхеретне облике верског делања, умерени су познаваоци доктрине; ово је најмасовнија групација, али је аутор не одређује квантитативно); и атеисти или агностици (декларишу се као неверујући, не прихватају догматске поставке, иако некада следе традиционалне обреде – нпр. слављење крсне славе). Бакрач даље указује на то да је међу младима у Црној Гори, као и међу укупним становништвом, али и у регији као целини, ранији процес секуларизације преокренут, с тим да се снажно растући број верника односи првенствено на оне конформистичког типа, а много мање на вернике по убеђењу. Тај је раст најнаглашенији међу младима муслиманске вероисповести, а онда и међу католицима. Иако нема неку чвршћу основу за такав закључак аутор ту појаву покушава да повеже с различитим нивоом друштвено-економског и културног развоја регије. О томе, међутим, не сведоче налази његовог истраживања, јер ту није утврђена снажнија повезаност између индикатора религиозности и било ког другог „тврдог“ индикатора, укључујући регионалну припадност или материјални положај испитаника.

Закључак Комисије

У целини гледано, теоријски део Бакрачевог рада је обухватан, информативан, користан, бар када је реч о дефинисању основних појмова из социологије религије који се разматрају у његовој студији, али недовољно критички, аналитички усмерен и оригиналан ако се упореди с квалитетнијим социолошким истраживањима у домаћој и иностраној религиологији, укључујући ту и студије у региону.

Емпиријски део Бакрачевог докторског рада карактерише обиље података, систематски разврстаних и детаљно анализираних, иако скромним статистичким средствима (чему је у значајној мери допринео мали узорак). Упоредни оквири студије – унутрашњи, између припадника три највеће конфесионалне групације у Црној Гори, православне, католичке и муслиманске – и спољашњи, који укључују налазе о променама у религиозности у земљама регије, омогућили су прецизнија сазнања о снажном обртању тренда секуларизације, који генерално карактерише постсоцијалистичке друштвене промене, али и о границама које нови тренд прате, пре свега када је реч о инхерентној везаности за религију и познавању доктрине (насупрот расту традиционалних и неких спољашњих манифестација религиозности). Генерализацију тенденције изразитог ширења религиозне самоидентификације и ограниченог испољавања религијске праксе добро илуструју истраживачки налази према којима између степена религиозности те различитих облика њених манифестација, с једне стране, и целог низа значајних социјалних „тврдих“ варијабли, скоро да нема никакве повезаности. Једна од ретких емпиријских правилности која се могла утврдити истраживањем је нешто јачи степен религиозности код младих муслиманске вероисповести и слабији степен код, посебно, испитаника православне вероисповести. 
Поменута генерализацијска тенденција – уз ограничени узорак и сиромашну статистичку обраду – објашњавају и сразмерно невелик број нових увида до којих се дошло у Бакрачевој студији. Она је, наиме, у великој мери потврдила налазе до којих су дошли истраживачи ових појава на ширем плану – како на укупном становништву Црне Горе, тако и у регији у целини. Наравно, ова иновацијска оскудност не доводи у питање значај детаљнијег упознавања јавности (стручне и шире друштвене) са променама у ширини и облицима религиозности унутар специфичне популације младих на овом подручју.
На основу свега наведеног, Комисија за припрему извештаја о докторској дисертацији кандидата мр Владимира Бакрача сматра да његова докторска теза Религиозност младих у Црној Гори – с обзиром на теоријске аспекте обрађене теме, теоријско-методолошки оквир истраживања, значај и обухватност емпиријског истраживања, консултовану литературу, а нарочито недовољну истраженост саме проблематике у Црној Гори – завређује позитивну оцену, па у складу с тим Комисија предлаже да се овом кандидату одобри одбрана његове дисертације на Филозофском факултету.
Чланови Комисије: 

        Београд, 25.5.2012.
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